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1a T’ASOENSIONE AL: MONTE VENTOUX,
- LA PRIMA EGLOGA, LE LETTERE AL FRATELLO.
5. Quando apparve, colle cure di Vittorio Rossi e della casa editrice
~ Sangoni, il primo volume delle Familiari del Petrarca nella splendida
edizione nazionale, i0 trattai in questa rivista del Secretum,' conside-
o rato dai pil, giustamente, come una delle testimonianze piu importanti
intorno alla sua vita interiore, intorno al modo come senti e risolse
€= il contrasto fra la voce della natura e 1’ insegnamento cristiano. Il se-
6. condo volume delle Famaliari, pubblicato nel’35, porge buona occa-
sione al proseguimento di quell’ indagine, perché contiene tre delle let-

s tere al fratello Gherardo. Se il Secretum & un colloquio immaginario
di i .

. con. un santo morto da molti secoli, le lettere a Gherardo sono un col-
di loquio reale con un Monaco Vivo molto pio, molto amato, e molto
li- desideroso di attirarlo nella propria via; percid & verogimile che se

ne possa derivare altra non poca luce su quella questione. Appartiene
= al medesimo collogquio anche la prima egloga, che & anteriore a tutte
queste lettere, e alla quale si riferiscono espressamente le due prime.
Vi si ricollegano pure il trattato latino De ocio religiosorum, e solo in,
= parte Valtro trattato De wita solitaria.
Mentre il Secretum, come io ricordavo nel precedente articolo,
da pit d’uno fu potuto considerare, con notevole esagerazione, come
= 1 Quel saggio & ora compreso nel mio volume Da Dante al Machiavelli
(« La Nuova Italia » editrice, Firenze, 1935), p. 69 sgg.
e 6. ~ Alene e Roma.
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un documento della modernitd del Petrarca, del suo bisogno di spac-
ciarsi della morale ascetica ; le lettere a Gherardo e quei due trat-
tati, o almeno il primo, sono sentiti generalmente come una prova
del suo ritorno graduale, negli anni maturi, alle letture, alle medita-
zioni pie, ed anche in qualche misura alle pratiche ascetiche. Non so-
lamente il fatto di quel ritorno, ma il modo come avvenne, e la misura
in cui avvenne, sono manifestamente d’un’importanza essenziale, per
la conoscenza del carattere del Petrarca.

Generalmente viene rappresentato come travagliato da uno squi-
librio fra la sengibilitd troppo acuta e il debole volere ; onde non avrebbe
mai saputo comporre 1’ interno dissidio, tormentato sempre e tirato
in parti opposte dagl’ impulsi del sentimento e del genso, e dai severi
comandamenti della sapienza e della fede.? Non ¢ stato indagato con
sufficiente cura, credo io, che cosa egli si sia veramente proposto :
cosa indigpensabile per poter giudicare se e quanto gli sia mancata
la forza del volere.

Veramente nel principio del Secretum il Petrarca medesimo si ac-
cusa di non aver saputo volere abbastanza il proprio emendamento ;
ma resta da vedere se gli sia manecata la forza o la volonta di volere
di piu ; in altre parole, se sia stato vinto dalla difficolta, o se non abbia
voluto vincere. Bisognerebbe dimostrare che per emendarsi dei propri
difetti egli credesse necessario, come da alcuni si presuppone,® fuggire
il mondo e dedicarsi alla contemplazione ascetica : noi sappiamo bene:
che nella sua vita giovanile ¢’erano parecchie cose che non golo I'asceta,
ma il saggio poteva riprendere ; e nel mio precedente articolo si & ve-
duto come egli non adopera il criterio dell’asceta, ma dello stoico
nell’esame di se medesimo ; come dal santo si fa rivolgere dei congigli
di umana saggezza, non di ascetismo e di totale dedizione a Dio: non.
esagerare nello studio delle parole né nella cura della propria persona ;
limitare i degideri; ricordarsi della condizione dell’uomo, la quale
non puo mai liberarsi totalmente dal bisogno e da qualche forma
di dipendenza. Soltanto per due capi la morale che egli si fa insegnare
dal santo pud dirsi agcetica : questi sono quelli del diletto carnale,
anzi dell’amore della donna, e della ricerca della fama. Ora, riguardo
al primo punto, il Petrarca accetta il precetto della castita, ma difende

2 Vedi, fra i piti autorevoli dei recenti N. Sapegno, Il Trecento, pp. 229-
230, 239; A. Momigliano, Storia della Letieratura dtaliana, pp. 79, 91; G. Gen-
tile, La filosofia (in Storia dei gener: letierari), p. 184.

3 Vedi per esempio G. Gentile, loc. eit.
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. _e"f dlc1 di n'on.' potere quello che non
eqnfesswne molto franca, fatta per

: ‘r1ﬂess10ne partlcolare le parole che dme
-« Senza dJ te, ottimo padre, la vita mi sa-

sva, preservare la liberta del suo giudizio ;
e egli voleva il bene e cercava il vero, ma piit
tre parole, che gl’ importava piu il conoscere

La prima egloga & un dialogo del poeta col
di due pastori, Silvio e Monico. Silvio invidia
. Monico risponde : perché non prendi il mio
_§uo amore per la poesia profana, entra-
o Virgilio ; narra i suoi primi tentativi,
> d’Omero ; la malia del loro canto che
brama di emularh la sua volonta di

1i seguo ; e distaccarmene mai

. . Tenters se la Musa

che all’alte montagne

torno il Iucido etere approvi.
ferve nell’alma la cura ;

la splendlda, meta mi toglie,
fatiche altro fine non hanno.

a prp-va;re: senza timore la quiete
. Ma se le tenere orecchie

7 il gilenzio inameno,
V'V"enta, il lungo costume.
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E Monico :

O se tu meco ancora per breve stagione potessi
Trascorrere, obliando del mondo il tumulto e il fragore,
Quanto pitt dolce, o fratello, udresti nel cuor della notte
Un canto di pastore, che ’altre cose pian piano
Trarriati dalla mente; nd pit diresti che vano

I1 canto eh’or t’ammslia e t’ innamora non sia.

Silvio domanda chi sia quel pastore ; e Monico, con, parlare invo-
luto, gli fa intendere che & il salmista. E Silvio :

O lo conosco ; di Sélima 1 cittadini e le mura
Sempre in bocea ha costui, né mai di 13 si diparte.
Non fa che lagrimare ; geme sempre e Sospira.
I miei cantano Roma e Troia, e dei re le battaglie ;
Quanta & d’amor la possa, e del dolore e dell’ ira ;
Quale spirito i flutti e i venti regga e le stelle ;
E ancor del triplice regno i tre che han sortito la cura
Numi fratelli pingono, con lor figure diverse.
Il sommo Giove ha lo scettro, e mostra serena la fronte.
Sta col tridente il mezzano, moderator del profondo,
Td ha le chiome azzurre ; ma & tutto fosco il minore.
Gli siede accanto la sposa torva, e I'atro nocchiero
Della palude stigia le nere acque percorre.
Latra il tricipite cane ; le tre severe sorelle
Traggono la canocchia con inflessibile norma.
T.a notte eterna infernale, le furie che han chiome di serpi
Essi cantano e il foro, e il tempio ed i campi e le selve.
Cantano Parmi e gli eroi, e tutta dell’ampio universo
La scena varia splende, negli alti versi dipinta.

Mox1co. Il mio pastore canta I'unico Dio, che gli Dei
Vinti paventano ; quello che il cielo col cenno governa ;
Che D'etra liquido libra, che la mattutina rugiada
Sparge e le gelide nevi, e che sui campi assetati
Dalla tumida nube versa la pioggia bramata.
Che tuona, e il trepido aere con fiamme rapide squassa;
Che le stagioni alle stelle, e i semi alla terra comparte ;
Che fa che il mare ondeggi, ed ergansi immobili i monti;
Che a noi die’ il corpo e la mente, e insieme 'arti infinite,
Doppia dote ai mortali, infin dall’origine prima ;
Che vita e morte cred, che al cielo ci mostra la via.
Canta quell’unico Dio ; non dir che sia roco il suo canto.
Nel suono rude s’aseonde dolcezza che I’alme peneétra.
Fu nei campi ove nacque dirittamente lodato.
Giunse alle vostre selve ; e in ogni parte si spande
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] ma,l c.erta speranza su me n’ ho tolto I’ incareco.
roverd le mie forze ; se mai la voce mi basti,

~ Voglio ‘éan‘ﬁare' I’ eroe, ch’ & degno del canto d’ Orfeo.
Va salvo, e del cammino dai vari perigli ti guarda.

, tto la pa,rte piu sostanziale di questo dialogo : ha soml-
-ha differenze notevoli col Secretum. Terminano, §i pub dire,
S50 modo tanto il santo che il fratello rinunciano a smuovere
-da.l suo proposito ; non senza apprensione, ma pure senza
: gli augurano tutti e due di salvarsi, che si guardi dai
o I'accompagni. Ma nel Secretum il santo accusa e ar-
. eta cerca di difendersi con sue ragioni ; invece nell’ Egloga
mwto affettuoso da, una parte e un. rlﬁuto da]l’altm,

4 L’edmone critica diA. Avena (IT « Bucolicum Carmen » e suo'a commenta.
'dm Padova, 1906), punteggm come segue : ;
: wow forte sequetur
Orphea, promeritum modulabor harundine parva ;.

converrebbe interpretare, come nel commento d.el cod. 33 Plut. 52 della :
mana,, ©o0w owphea, 1dest poetma, sequetur ingenium » (m, p- 175).

= -a,lla parola. precedente (seguemr, O'rphea promemtum), interpreta come ho in-
tarpreta.to io (ivi, p. 253) : che mi sembra pilt corretto e pil naturale. L’altro
- commentatore evidentemente & stato ingannato dalla desinenza greca di Or-
phea,, da lui scambiato per un femminile. A p. 55 dello stesso volume si possono
vedere, riferiti dall’Avena, altri esempi di negllgenza, o d’ignoranza, o d’ar-
bitrio di quel commentatore.
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diverso : nel Secretum ¢ amor di gloria, nell’ Egloga ¢ amor di poesia
Si vede subito quanto ne sia avvantaggiata la sua figura agli occhi. :
nostri. Il indicata con molta chiarezza la differenza fra la poesia clas-
sica e la biblica : quella classica & uno specchio del mondo ; quella
biblica si alza sopra il mondo, e contempla unicamente il ecreatore.
Il Petrarca non teme di lodare il diletto anche delle favole mitologiche,
e le belle figure di quegli déi; ma si vede bene che per lui non sono
se non simboli della natura. La poesia classica, egli dice, & varia e splen-
dida, la biblica ¢ rozza e monotona.

Si ¢ diseorso e si discorre molto di Medio Evo e di Rinascimento,
e degli spiriti contrari delle due etd, e delle tendenze opposte che affa-
ticarono e divisero I’animo del Petrareca ; e, come avviene delle materie
molto trattate, non mancarono le esagerazioni e le confusioni. Percio
¢ bene definire con precisione il senso dei documenti che si hanno.
Si puo dire forse che in questa egloga siano rappresentate e paragonate
due diverse concezioni della vita o del mondo ? Il Petrarca qui parla
unicamente di temi poetici. Ricordiamo di nuovo quelle parole nella
chiuga del Secretum : «Senza te, Padre mio, la vita mi & inamena ;
ma senza la Verita non sarebbe vita ». Non poteva fare a meno di con-
fessare e di affermare quello che sentiva, la bellezza di quella poesia,
e il potere che aveva su lui. Che 'amore del bello che & nel mondo,
e della sua rappresentazione poetica, fosse per sé peccaminoso, non
sentiva e non aveva letto nelle scritture. Ricordiamo le parole del
Boccaccio nell’ Amorosa visione :

Ogni cosa dello mondo sapere
Non & peccato, ma la iniquitate
Si dee laseiare, e quel ch’ & ben, tenere.

Fin qui abbiamo un amore del mondo puramente intellettivo ;
non si tratta per il Petrarca, come non si tratta per il Boceaeccio, di
trasferire il fine supremo della vita in questo mondo piuttosto che
nell’altro ; che si dice da molti essere stata la grande e felice novita
del Rinascimento. Non dico che, pur cosi limitato, quell’amore del
mondo fosse senza pericoli : il Petrarca riconobbe che ne aveva ; Ma
I’ infenzione era pura, e niente contraria alla fede. Parla veramente
anche, nell’egloga, di due istituti di vita diversi, della vita nel chiostro,
¢ di quella nel mondo ; e dice che per ora non pud pensare a lasciar
questa per quella ; ma nessuno vorrd dire, riflettendovi, che la pieta
medioevale obbligasse tutti gli womini alla vita del chiostro. Sarebbe



Ve hente 11 solo

~dall’accusa del Santo, di voler cer-
.rd.l far CO8a mutlle, perché : « non ac-

ixa.m}é é gla e tu eerehl d_la,nda,rgh dietro, per una
1 0. Invece mnell’egloga considera quel lavoro come un
yesia verso quel grande :

- Carmine fama sacro caret hactenus, et sua virtus
' Premia deposcit.

- 'Me ad evooar gli eroi chiamin le Muse

- Del mortale pengiero animatrici.
Siedon custodi dei sepoleri; e quando
Il tempo con sua fredda ala vi spazza
Fin le ruine, le Pimplée fan lieti

'Di lor canti i deserti.

La celebrazmne degli eroi ha valore per gé; & soddlsfaomento
un. dovere. Non lo muove proposito di gloria da procurare a & o
al suo eroe ; ma per ge medesima la _gmndezza del soggetto ; ed & gran-
dezza profana, antica, grandezza civica, non cristiana, ma romana
ed italica.
 L'ascensione del Monte Ventoux. — La prima delle lettere che si
hanno al fratello Gherardo & scritta a Carpi il 25 settembre 1348.
- B notissima per le notizie che contiene della sua vita giovanile : si
~paragona col fratello, e misura la strada fatta nel proprio emenda-
- mento. Per intendere meglio lo gpirito e i criteri di queste riflessioni,
- & bene, prima di leggerle, rivedere un altro esame di coscienza fatto
~ dal Petrarca tanti anni avanti, avendo con 8¢ il fratello non ancora
convertito, nella celebre salita al Monte Ventoux, descritta in una
lettera al P. Dionigi da San Sepolcro, del 1336. Il fratello lo precedeva

to opera preelara, o rara ed eg'régla ,_.' '
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di gran lunga, prendendo arditamente I'erta ; egli rimaneva indietro,
volendo seguire la via pilt agevole e piana. E, fermatosi in una valle,
comineid a incitare e a sgridare se medesimo cosi:® «Quel che t’6
accaduto oggi in questa salita, sappi che suole accadere a te e a molti
quando s’ incamminano verso la vita beata ; ma per questo gli uomini
non ge ne avvedono cosi facilmente, perché i moti del corpo sono ma-
nifesti, quelli dell’animo sono invisibili e nascosti. Lia vita che chia-
miamo beata & posta in alto, e stretta ¢ la via che vi conduce. Molti
colli i frappongono, e bisogna passare di virtll in virtll con animoso
passo ; al gommo & la fine delle fatiche e il termine verso il quale &
indirizzato il nostro pellegrinaggio ; ma, come dice Nagone :

Poeo & voler ; non ottiene, se non chi brama ne sente.

Tu certo, se non t’inganni in questa come in molte altre cose,
non vuoi solamente, ma brami. Che ti trattiene ? certo niente altro
ge non gli allettamenti del cammino piltt piano, e, a primo aspetto,
pitt spedito, attraverso le terrene ed infime volutta. Ma, quando avrai
molto errato, ti converrd salire alla cima della vita beata col peso
della mal differita fatica, o codardamente cadere nella valle de’ tuoi
peceati ».

Si congideri bene questo discorso della vita beata: se s’ inter-
preta secondo l'uso ecrigtiano, il cristiano sa di non potervi pervenire
in questa vita, colle proprie forze ; sa che & dono di Dio nell’altra vita
ai meritevoli. Ma quella significata qui dal Petrarca non pud essere
che la vita beata di cui parlano i filosofi antichi; quella a cui si per-
viene, secondo Seneca, « con la conoscenza del vero, osservando nelle
azioni 1’ordine, la misura, il decoro, I’ innocenza e la benignitd del
volere, con la guida costante della ragione ». &

Giunto sulla cima, dopo aver contemplato il grandioso paesaggio,
comineid a riflettere : « Oggi si compie il decimo anno dacché, termi-
nati gli studi, te ne venisti via da Bologna ; ed oh, immortale Iddio,
oh immutabile Sapienza, quanti e quali mutamenti nel tuo modo di
vivere sono sopravvenuti in questo frattempo ! Tralascio cose infinite ;
poiché non mi sento ancora in porto, da poter ricordare con mente

5 Traduco di mio i passi che mi occorrono delle lettere, perché la tra-
duzione del Fracassetti & certamente aceuratissima, ma troppo studiata e
agghindata, e non corrisponde al nostro gusto.

6 Senecae, Epistulae morales, libro XIV, 4.




101t “cammino da fare: .
‘bugia ; amo, ma pit
amo, ma con pit ritegno e dolore :

L odiare ; amo tuttavia, ma nolente e per forza
E fo triste esperienza in me medesimo dj quello
famogigsimo versgo : -

Odierd potendo 5, 8¢ non, amerd contro voglia.

on ¢ ancora scorso il terzo anno, dacché quella volonts perversa ed
niqua che mi aveva in sua balia, e regnava sola senza contrasto nel-
Tapima mia, comincid a incontrarne un’altra ribelle e contraria ; e
che fra loro si & impegnata una laboriosissima e tuttora dubbia bat-
taglia per avere il dominio nel campo de’ miei bensieri. B poi mi ri-
- volgevo all’avvenire, ¢ domandavo a me stesso : ¢ Se ancora per altri
- due lustri tu potessi prolungare questa tua labile vita, progredendo
- sempre nella virtl, iv ragione del tempo, tanto quanto in questi due
~ anui, dopo 'entrata in campo di questa volontd nuova contro la vec-
chia, ti sei scostato dalla pervicacia d’una volta ; non potresti tu allora,
‘86 non con, sicurezza almeno con, buona speranza, nel tuo quarantesimo -
anno d’etd andaie incontro alla morte, avendo in non cale quel re-
siduo d’una vita volgente alla vecchiaia 2 ! », :

Questo & il tratto pitt importante della lettera, per quello che ri-
guarda la storia interiore del Petrarca. A che cosa allude ? All’amore di
Laura, o generalmente alle passioni della gioventii ? COredo a queste
e a quello ; e che il commento a queste righe si trovi nella lettera a
Gherardo che stiamo per leggere. Comunque, in questo passo non si
pud vedere aleun proposito di conversione alla, vita devota ed ascetica
secondo esempio di Sant’Agostino. Si contentava di progredire verso
la virth come aveva cominciato, frenando e vincendo gradualmente
con sforzi assidui le frivolezze e I’ardore giovanile. Aveva il fastidio
del peccato ; ma non di segno che gsentisse quel soffio vivo dell’amore
di Dio, senza il quale non gi presenta .nemmeno il bengiero di una

~ conversione in quel senso.
Dopo avere di nuovo contemplato il baesaggio, apre a caso le
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Confessioni di Sant’Agostino che aveva con g¢, pensando di leggere
il primo passo che gli fosse capitato. Suo fratello stava tutt’orecchi
per ascoltare. « Chiamo in testimonio Iddio, e quel mio fratello che era
15 presente, che 1a dove io prima gittai gli occhi stava scritto cosi:
‘ Vanno gli uomini ad ammirare le alte cime dei monti e i grandi flutti
del mare e le ampie cascate dei fiumi e 1’ immengita dell’oceano e il
corso delle stelle, e trascurano se stessi 7. Stupii, lo confesso ; € pregato
mio fratello; il quale voleva ch’io proseguissi, di non importunarmi,
chiusi il libro, adirandomi contro me stesso, percheé mi ostinavo 2 mi-
rare le cose della terra, mentre gia da tempo avrei dovuto apprendere
dagli stessi filosofi pagani, nulla esservi di ammirabile fuorcheé ’anima,
alla quale niente riesce troppo grande, quando essa & grande ». Qui il
poeta si ricordd dei casi congimili di Sant’Agostino e di Sant’ Antonio :
Iuno aveva letto in San Paolo: «non nelle gozzoviglie e nei letti e
nelle sozzure, non nelle contese o nelle gare, ma vestitevi il Signore
Gesit Cristo, e non provvedete alla carne per le vostre concupiscenze » ;
Paltro aveva letto: «se vuoi essere perfetto va’ e vendi tutto il tuo
e dallo ai poveri, e vieni e seguimi, e avrai un tesoro nei cieli». «E
come Antonio, udito ¢id, non cerco altro, e come Agostino, letto questo,
non andd piu oltre ; cosi anch’io terminai tutta la mia lettura nelle
poche parole riferite di sopra ; e mi misi a riflettere in silenzio com’ &
poco il discernimento dei mortali, i quali, trascurando la pit nobile
parte di se, si disperdono in tante occupazioni, e si pascono di vani
spettacoli, cercando fuori di sé quello che si potrebbe trovare dentro ;
e dall’altra parte consideravo con meraviglia la nobiltd dell’animo
nostro, quale sarebbe stata, se, per volonta sua degenerando, non si
fosse allontanato dall’ordine dell’origine sua prima, € non avesse con-
vertito in vergogna sua i doni ond’era stato onorato da Dio ».

Si congideri la diversita dei consigli trovati da quei santi e dal
Petrarca : quelli trovarono severi precetti di rinuncia e di dedizione
al Signore ; questi un invito allo studio di sé. Si consideri anche la
giugta riflessione del Petrarca, che quel consiglio occorsogli in Sant’Ago-
stino, lo aveva gid trovato nei filogofi pagani : infatti se lo ridice con
parole di Seneca : wichil practer animum es se mirabile, cui magno wichil
magnum ; parole tolte dalle lettere a Lueilio.” Dunqué apre Sant’Ago-
stino, e ritrova Seneca ; non §i rivolge a Dio, ma alla congiderazione
dell’animo umano, e della nobilta originaria di questo. Tornano di

“ Senecae Epistulae'_ morales, I, 8. Testo non indicato nelle accuratis-
gime note dell’edizione nazionale.



voleva dire la chiara
DPO pitl che alla gan-
me della Iuna, al piccolo albergo
tmo. « Mentre i servi stanno preparando
olo in una gtanza appartata per scriverti
CO8e ; per tema che, se avessi indugiato, col
1utasse anche la disposizione dell’animo, ¢ mi si
nta di seriverti. Vedi dunque, amantiggimo padre,
niente di me resti occulto a’ tuoi ocehi ; quando
valta diligenza non golo t’informo della mia vita tutta, ma dei
L miei pengieri; e tu prega, di grazia, che questi, da si lungo
0 errabondi ed ingtabili, si fermino una buona volta, e dopo tanta
- agitazione, si convertano all’unico bene vero, certo e stabile ».
La confessione contenuta in queste ultime righe & importante :
va che, laseiando passare un po’ di tempo, il suo gentimento g
e gli passasse la voglia di serivere quelle sue impressioni :
) queste erano state lontane dall’avere quella profondita che da
olti si & ereduto, quale sarebbe occorsa per poter essere principio
’ di una vera conversione. B cid nondimeno le trovava meritevoli di
R : esgere raccontate a quello che gli aveva fatto un po’ da padre spiri-
~ tuale, pur confessandole ¢osi trangitorie ; invece di lavorare nel racco-
glimento e nel silenzio a fermarle, ad approfondirle, a trarne profitto
per il suo effettivo miglioramento, Questa facilita & pur quella che lo
fece lirico cosi copioso, annotatore cogi delicato dei moti piti fuggevoli
dell’animo suo. Ci ritorna sempre innanzi P’amico, com’egli diceva,
della verita ogsia della, conoscenza piu che dell’opera,

: Le lettere al fratello. — La lottera che ho esaminata & geritta col
proposito di descrivere una vicenda dell’animo suo, e non, richiede,
~ per essere ben, compresa, che un’attenzione vigile. Le lettere al fratello
qualche volta richiedono maggiori cautele ; percheé un esempio tanto
diverso di una persona cosi prossima, ed anche animata dallo zelo
dell’apostolato, e non trattenuta da quella riverenza e da quei riguardi
che avevano per lui gli amiei, lo impacciava di pili, e lo obbligava
ad una scherma piu guardinga. Bisogna ricordare quello che dice nella
lettera al suo Socrate che fa da brefazione.a tutte le Familiar: (I, 1) :
«Prima, cura dello scrivente dev’essere di considerare qual & la per-
~80na a cui gerive ; poiche cosi vedra nello stesso tempo che cosa e come
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deve scrivere, e tutto il resto. In altro modo convien parlare ad un
forte, e ad un vile ; in altro modo a un giovine inesperto, e ad un vec-
chio navigato ; in altro modo ad uno che sente di avere il vento in
poppa, e ad uno avvilito dalla sventura ; in altro modo a un letterato
di chiaro ingegno, e ad uno incapace di seguirti se gli fai un discorso
un po’ elevato. Infinite sono le varietd degli uomini, e non pii si so-
migliano nell’animo che nell’aspetto; e come non uno stesso cibo
piace in ogni tempo, nonché a diverse persone, ma ad una stessa :
cosl il medesimo animo non deve essere nutrito sempre ad un modo.
Sicché la fatica & doppia ; pensare chi sia colui a cui si vuole scrivere,
e quale sard il suo umore, quando leggera quello che stai per serivere ».
Di queste cose si preoccuptd evidentemente pit d’una volta scrivendo
al fratello.

La prima che noi abbiamo di queste lettere & scritta, dice in prin-
cipio, non tanto per giovare al fratello quanto a sé : « ge mai, accostato
al sacro ardore di quello,® il petto suo intorpidito e agghiaceiato per
annosa incuria, §i riscaldagse ». Dopo un preambolo un po’ troppo ca-
rico di retorici fiori e di classica erudizione, comincia a ricordare al _
fratello le giovanili follie di entrambi, la cura minuzioga dei capelli,
delle vesti, delle calzature; i loro amori, le poesie dedicate alle loro
donne, la morte di queste, ordinata provvidamente da Dio per to-
glierli dal peccato. Questi travagli sono paragonati con la presente
quiete di Gherardo, con lo stesso criterio col quale nei primi capitoli
del De¢ vita solitaria & paragonato lo stato del solitario con quello del-
Poceupato : la vita del chiostro & lodata pitt per i suoi vantaggi ri-
spetto al benessere della persona, che per la spirituale perfezione.
A quali torture si sottoponevano per comparire, e per ossequio alla
moda ! Ripensando a quelle, Gherardo ha di che compiacersi non poco
del suo presente costume : «la scarpa larga non & legame ma difesa
del piede ; la chioma ¢ tagliata corta, e la siepe dei capelli non da noia
ne alle orecchie né agli occhi; la tonaca & semplice, facile ad aversi
e ad essere custodita, e, non piu faticosa a levarsi che a mettersi, di-
fende I'anima dalla pazzia non meno che il corpo dal freddo ».

E «che paragone ¢’ é fra quelle canzoni piene di false e oscene
lodi di donniceiuole, con vergognosa ed aperta confessione di libidine,
che paragone fra quelle e le divine lodi e le sacre veglie, nelle quali,
collocati con mirabile ordine su per le mura e i balnardi della cittd

8 1’edizione nazionale ha « saero ardori tuo ad motwm ». Mi sembra evi-
dente che si debba leggere admotum.







